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PANAGIOTIS A. AGAPITOS /| NIKOSIA

ZWISCHEN GRAUEN UND WONNE:
DAS BAD IN DER BYZANTINISCHEN LITERATUR*

IFir die Menschen des Mittelalters stellt in gewisser Hinsicht das Bad,

sowohl auf konkreter wie auf metaphorischer Itbene, einen abgesonderten
Raum dar'. Was Byzanz betrifft, wurde nur in den seltensten Féllen, und
dann im Kreise der Aristokratie, ein Bad in oder bei einem privaten Haus
gebaut. Erst ab dem 11. Jahrhundert wurden Béder, und das nicht sehr
oft, innerhalb eines grofleren Klosterkomplexes errichtet®. Infolgedessen
waren die meisten Stadtbewohner gezwungen, ihren alltaglichen Lebensort
zu verlassen, um das Bad zu besuchen. Durch den rdumlichen Abstand
des Baderaumes vom Wohnort aber entsteht ein sich wiederholender Vor-
gang, der, wiirde man ihn schematisch darstellen wollen, eine dreiteilige
Form aufweist: (1) Der Mensch begibt sich zu einem fremden Raum — dem

*

)

Der Aufsatz ist die bearbeitete Fassung eines Vortrags, der an der Universitiat Miinchen
im Rahmen des Verfahrens zur Besetzung einer Professur fir Byzantinistik gehalten
wurde. Danken mochte ich Stavroula Constantinou, John Duffy und Diether Roderich
Reinsch fur ihre kritischen Bemerkungen. Mein besonderer Dank gilt Martin Stroh-
meier fiir manch fruchtvolle Diskussionen in Nikosia.

Fiir einen breiten Uberblick zur Geschichte des Bades vom Mittelalter bis zur Neuzeit
mit reichem photographischen Material sieche I. DE BoNNEVILLE, Le livre du bain. Paris
1997; fur eine sozio-kulturelle Behandlung des Bades siche die provokative Studie von
G. VIGARELLO, Le propre et le sale. Paris 1985. Zum Bad in der griechisch-romischen
Antike siehe die guten Uberblicke von F. K. Yrcur, Baths and Bathing in Classical
Antiquity. Cambridge, MA — London 1992; M. WeBER, Antike Badekultur. Minchen
1996; E. BRODNER, Die romischen Thermen und das antike Badewesen: Eine kulturhi-
storische Betrachtung. Darmstadt 1983.

Zum Bad in Byzanz sieche A. BERGER, Das Bad in der byzantinischen Zeit (MBM 27).
Miinchen 1982 und die immer noch niitzliche Materialsammlung bei Pn. KoukouLs,
BuCavuvav plog xai moMtionos, Touog A'. Athen 1951, 419-467. Informativ und mit
ausgezeichneten Photos versehen ist die Beilage der Athener Zeitung Kathimerini zum
Thema Bad; siche D. Dayaskos (Hrsg.), Ta hovtoa oty doyardtnta xai oto BuCdavtio.
H Kobnueown: Erva Huéoeg (13. Mai 2001), 18-32, die byzantinistischen Beitrige von
A. BERGER, I. ANacNosTAKIS — A. Lavprorourou, G. KarorHoxos, P. Acaritros und N.
CHARKIOLAKIS.



20 Panagiotis A. Agapitos

Bad —, wobei er seinen gewohnten Platz innerhalb der Gesellschaft verlaf3t.
(2) In diesem fremden Raum vollzieht sich eine komplizierte Handlung, das
Baden. (3) Nachdem der Mensch diese Handlung abgeschlossen hat, ver-
lasst er den fremden Raum, um zu seinem gewohnten gesellschaftlichen
Platz zurtckzukehren.

Dementsprechend besteht der sich wiederholende Vorgang aus einer
Bewegung weg von einem gegebenen Ort ,,A”, einer Handlung an einem
anderen Ort ,,B“ und einer Bewegung zuriick zum gegebenen Ort ,,A“. Aber
auch die Handlung am Ort ,,B* setzt sich aus einer Reihe von mehr oder
weniger gleichbleibenden Elementen zusammen. Der gesamte Vorgang
entspricht dem typischen dreiteiligen Schema eines rituellen Initiationsak-
tes®, worin bekannte und sich wiederholende Handlungen unbekannten und
einmaligen Ereignissen gegeniibergestellt werden'. Wihrend der Ort ,,A*
als semantisch geschlossener Raum am Anfang und am Ende des Rituals
steht, stellt der Ort ,,B“ einen semantisch offenen Grenzbereich dar, weil
er als Schwelle zwischen der Eroffnung und dem Abschlul} des Rituals steht
und somit den korperlich-seelischen Anfangszustand des Initianten von
seinem Endzustand trennt.

Beim eigentlichen Badevorgang legt der Mensch die gesellschaftlich
markierte Hiille der Kleidung ab und tibergibt seinen nackten Korper dem
Wasser. Die Welt des Wassers, in der sich der Badende wihrend seines
Aufenthalts im Bad befindet, entspricht dem Grenzbereich des Initiations-
ritus’. Dieser Grenzbereich des feuchten Elements und seiner direkten
Umgebung trennt den Schmutz oder die Krankheit des Korpers von der
Sauberkeit oder der Genesung. Diese Tatsache signalisiert eine Anderung

* Grundlegend zur Typologie des Initiationsakts ist die 1909 in Paris veroffentlichte
Studie von Arnold van Gennep (siehe die tiberarbeitete englische Fassung in A. Vax
GENNEP, The Rites of Passage. Chicago 1960); zur Bedeutung der Studie van Genneps
siche die Bemerkungen von CL. GEERTZ, The Interpretation of Cultures. New York 1973,
iv—vi).

Ifiir eine Anwendung des typologischen Schemas von van Gennep im Fall der Todesri-
tuale des griechischen Kulturraums siehe L. M. DaxrorTH, The Death Rituals of Rural
Greece. Princeton 1982, 35-69.

Diese eigenartige Funktion des Grenzbereichs als Schwelle verdeutlicht zum Beispiel
die Geschichte des Zauberers Heliodoros in der Vita des Leon von Katanien (BHG 981),
wo der Bosewicht im Becken eines Bades der Stadt eintaucht und im selben Augenblick
im Becken eines Bades der Hauptstadt auftaucht (VLeonCat. 10); siehe A. Acconcia
Loxco, La Vita di S. Leone vescovo di Catania e gli incantesimi del mago Eliodoro.
RSBN 26 (1989) 3-98, insb. 91.18-21; zu dieser Vita siche A. P. Kazupax, A History
of Byzantine Literature (650-850). In collaboration with L. F. SHERRY — C. ANGELIDI
(The National Hellenic Research Foundation. Institute for Byzantine Research. Research
Series 2). Athen 1999, 296-302.



Zwischen Grauen und Wonne: Das Bad in der byzantinischen Literatur 21

im Zustand des Initianten. Da er sich dem Prozess der Initiation ausgelie-
fert hat und infolgedessen wehrlos ist, verbirgt sich in diesem Grenzbereich
Gefahr".

In diesem Sinne werden offene Grenzbereiche, vor allem solche, die als
offentliche Réume konkrete Gestalt annehmen, von der byzantinischen
Gesellschaft meistens als ambivalent angesehen. Diese Ambivalenz driickt
sich zum einen in einer Diskrepanz zwischen Ideologie und Praxis aus.
Wahrend auf der einen Seite die Kirche durch eine Reihe von Konzilsent-
scheidungen das Baden auf strengste Weise einzuschranken versucht, er-
lasst der Staat auf der anderen Seite eine Reihe von Gesetzen und Vor-
schriften, die ohne jegliche moralische Restriktion das Iirrichten und den
Betrieb von offentlichen und privaten Badern regeln’. Zum anderen
stammt diese Ambivalenz aus einer, man konnte fast sagen, innewohnenden
Furcht der byzantinischen Gesellschaft dem offentlichen Bereich gegen-
iber, wo man festgelegte Rollen und Verhaltensmuster zu beobachten
hatte und wo, mindestens auf ideologischer Ebene, die Schaustellung des
privaten Bereichs unwillkommen war®. Gerade im Bad, wie auch iibrigens
im Bordell?, sehen sich die Byzantiner gezwungen, Rollen zu spielen, die
nur begrenzt von der Gesellschaft akzeptiert wurden. Genau diese Rollen
kritisiert gegen Ende des 6. Jahrhunderts der Heilige Symeon Salos aus
Emesa, der berithmteste Narr in Christo, indem er sie umkehrt und ver-
dreht. Symeon — so schildert es Leontios von Neapolis in der Vita des Hei-
ligen'" — dringt eines Tages ins Frauenbad der Stadt ein und zieht sich ganz

% Ahnlich gestaltet sich zum Beispiel die raumliche Gegeniiberstellung ,,aulen—innen®,
die semantisch als ..Gefahr—Sicherheit” verstanden wird; im Fall der Liebesromane
siehe P. A. Acaprros, Narrative Structure in the Byzantine Vernacular Romances. A
Textual and Literary Study of Kallimachos, Belthandros and Libistros (MBM 34). Miin-
chen 1991, 291-292 und 313.

S. N. Troraxos — K. G. Prrsakis, ®uowro xai dounuévo meoidrhov otig fulaviiveg vourres

anyés (Yo, pvowo xal mvevuatixo meoyfailov otov fuiavtvo xal uetafolavtivo xoouo
12). Athen 1998, 46-58, 103-105, 126-132.

Fiir diese Vorstellungen bei Kekaumenos siche C. Gararariorouv, Open Space | Closed
Space: The Perceived Worlds of Kekaumenos and Digenes Akrites, in: M. MuLLETT — D.
SuyTHE (Hrsg.), Alexios I Komnenos (Belfast Byzantine Texts and Translations 4.1).
Belfast 1996, 302-328.

S. A. Ivaxov, A Saint in a Whore-house. BSI 56 (1995) 439-445.

Zitiert nach A. J. Fesruciire — L. RypEN, Léontios de Néapolis: Vie de Syméon le Fou
et Vie de Jean de Chypre (Institut Francais d’Archéologie de Beyrouth. Bibliothéque
Archéologique et Historigue 95). Paris 1974. Englische Ubersetzung in D. KRUEGER,
Symeon the Holy Fool: Leontius’s Life and the Late Antique City (The Transformation
of the Classical Heritage 25). Berkeley—Los Angeles—London 1996, 131-171.
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29 Panagiotis A. Agapitos

aus, um zu zeigen, daf} sich sein Fleisch beim Anblick des nackten weibli-
chen Korpers nicht regt (VSymSal. 82.13-83.18); am nichsten Tag 14t er
sich dann vor dem Bordell des Hippodroms, spielend und tanzend in aller
Offentlichkeit, von zwei Schauspielerinnen am Unterleib tiatscheln und
streicheln (VSymSal. 88.28-89.18). Durch diese verdreht moralischen
Handlungen will der Heilige der Gesellschaft ihre eigene heuchlerische
Haltung vor Augen stellen''.

Die komodienhafte Szene im Frauenbad stellt uns vor das Problem der
schriftlichen Quellen zum Bad in Byzanz. Im westlichen Mittelalter zum
Beispiel gibt es sowohl eine literarische und ikonographische Tradition zum
Bad — man denke an Werke wie das anonyme De balneis prope Neapolim,
erhalten in einer illuminierten Handschrift des 13. Jahrhunderts —, wie
auch eine lange Reihe von Verordnungen zu den estuaria. den berihmt-
beriichtigten Badstuben'?. Im Islam findet sich einerseits eine entsprechen-
de Fachliteratur (juristische Texte, technische Beschreibungen)', wie auch
andrerseits eine reiche literarische, folkloristische und ikonographische
Tradition — erwéhnt seien das Genre des osmanischen Hamam-nameh' oder
die persischen Hammam-Miniaturen'. Kine solch breite Tradition gibt es
in Byzanz nicht. Ob diese Tatsache aus der ambivalenten Haltung der
christlich-byzantinischen Gesellschaft dem Bad gegentiber oder aus dem
Fehlen eines antiken literarischen Kanons zum Bad zu erkliren ist, sei fiir
den Augenblick dahingestellt.

Im folgenden mochte ich mich darauf beschrianken, die Stellung und
Funktion des Bades als literarisches Motiv in einem breiten Spektrum von

Zum Phianomen der Narren in Christo und dessen literarischer Auswertung, auller der
in der vorhergehenden Fullnote zitierten Studie von KRUEGER, siehe CH. G. ANGELIDI,
‘H magovoia t@v oordv ot fulavtviy xowvwvia, in: CH. MaLTEZOU (Hrsg.), Ot tegifmoiarol
oto BuCdavrio. Athen 1993, 85-102; S. A. Ivaxov, Vizantijskoe yorodstvo. Moskau 1994,
63-100; C. Lupwia, Sonderformen byzantinischer Hagiographie und ihr literarisches
Vorbild. Untersuchungen zu den Viten des Asop, des Symeon Salos, des Andreas Salos
und des Philaretos (Berliner Byzantinistische Studien 3). Frankfurt a.M. 1997, insb.
167-219 zu Symeon Salos.
2 H. P. DUERR, Der Mythos vom Zivilisationsprozel3. I: Nacktheit und Scham. Frankfurt
a.M. 1988, 38-91 und 283-307.
5 J. SourpEL-THOMINE, Hammam, Encyclopedia of Islam?* 3 (1971) 139-144 und H. Grot1z-
rELD, Bad. B, IV: Islamischer Bereich, Lexikon des Mittelalters 1 (1980) 1335-1336.
4 K. Kriisir, Istanbul: Ein historisch-literarischer Stadtfithrer. Miinchen 2001, 64-65.
? Zum Beispiel die Miniatur eines Hammams im Rahmen einer homoerotischen Geschich-
te aus der illuminierten Handschrift 46.12 der Freer Gallery of Art in Washington (A.D.
1556-1565), die die Sammlung Haft Awrang (,.Die Sieben Throne®) des Abdu’r-Rahman
Jami (15. Jh.) beinhaltet; siehe die Abbildung in S. C. WeLcH, Royal Persian Manu-
scripts. London 1976, 106 (f. 561 der Handschrift).
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byzantinischen Texten unter dem Aspekt des rituellen Grenzraums und der
daraus entstehenden semantischen Ambivalenz zu untersuchen. Es sei zu-
niachst darauf hingewiesen, dal} viele Texte der verschiedensten Gattungen
die unsichere Haltung der Byzantiner gegeniiber dem Nass widerspiegeln.
Wir finden zum Beispiel ein Gedicht auf das Bad eines Klosters, das in
manchen Handschriften Michael Psellos zugeschrieben wird'®. Auf der einen
Seite lobt der anonyme Dichter das Bad, weil es (Psel. Poem. 60.3-8):

YOMS TEQLTTOV €xnevol TV EYrRATOV,

1A OEAEWTIZQOVE RVNOUOVAS ROTAOTENNEL,
v Prentiknv aloOnow 6Evvel mhéov,
OTOV nadaiger TOVE TEGQAYUEVOVS TOQOVG,
wvnuny dpukdrtet, Ty 8¢ MOV Exdégel,
TOAVOl 8¢ TOV VOV TTROG VONOELS EVOETOVG.

den UberschuB an Galle aus den Eingeweiden abfiihrt,
das reizend bittere Jucken unterbindet,

den Sinn des Sehens erheblich schirft,

den verstopften Kanal der Ohren reinigt,

das Gedichtnis schiitzt, die Vergellichkeit vertreibt
und den Geist zu richtigen Gedanken klart.

Die heilenden Kigenschaften des Bades werden hier durch eine entspre-
chende medizinische Terminologie klar hervorgehoben. Doch der Dichter
fahrt mit einer moralischen Mahnung fort (Psel. Poem. 60.13-14):

Aovec0g Toivuy evoefids, »abmg 0L,
W) omotalr®dg — ®al YaQ &yyvg 1) ®olots.

Badet also auf fromme Weise, wie es Vorschrift ist,
und nicht verschwenderisch, denn nah ist das Jiingste Gericht!

Iis wird also eindeutig vor einer luxuriosen Badeweise gewarnt, die zu
einem exzessiven korperlichen Genul} fithren konnte, eine Befiirchtung,
deren Wurzeln weit zuriick in die griechisch-romische Antike reichen'. So
ist zwar das Bad ein Ort der Heilung, es kann aber auch ein Ort des Scha-

16 Zu der komplizierten Textgeschichte des Gedichts siehe R. VoLk, Der medizinische

Inhalt der Schriften des Michael Psellos (MBM 32). Miinchen 1990, 124-129, der fiir eine

Autorschaft des Psellos pladiert; zitiert wird der Text nach L. G. WesterINK, Michaelis

Pselli Poemata. Stutgardiae et Lipsiae 1992, 427-428 (Nr. 60).

" Dazu siehe die Materialsammlung bei K.M.D. DuNBaBIN, Baiarum grata voluptas:
Pleasures and Dangers of the Baths. Papers of the British School at Rome 57 (1989) 646,
insb. 6-12 und den zusammenfassenden Uberblick in I. NieLsex, Thermae el balnea:
The Architecture and Cultural History of Roman Public Baths. Aarhus 1993, Bd. I,
146-148.



24 Panagiotis A. Agapitos

dens sein'. Diese Gegentiberstellung wird in mehreren Klosterregeln
betont. Im spéten 12. Jahrhundert beispielsweise verordnet Neophytos
Enkleistos in der 9. asketischen Regel seines strengen Einsiedlerklosters bei
Paphos folgendes (Typike Diatheke 23.9)":

Movayov tiic "Eyxieiotoag, »ot udhiota véov, hoveoOal xai TlQ TUEL CUVATTTELY OV XM, €L U1
7oV dL1A AEWOaTiaV | YEovs dduvaytiay.

in Monch der Enkleistra, vor allem wenn er jung ist. soll nicht baden und so Feuer
dem Feuer hinzufiigen, sondern nur im Fall von Krankheit oder Altersschwiche.

semeint ist hier, dal3 durch die konkrete Hitze des warmen Wassers die
metaphorische Flamme der korperlichen Leidenschaften verstiarkt wird®.
Bei den Monchen ist das Bad nur unter gewissen Voraussetzungen als
positiv anzusehen?. Wenn also Theodoros Prodromos in der Mitte des
12. Jahrhunderts in einem gegen das Klosterleben gerichteten satirischen
Gedicht erziahlt®, wie der Abt eines konstantinopolitaner Klosters zusam-
men mit seinem Kirchenverwalter im selben Bottich badet und sich die
beiden Kleriker von einem jungen Ménch einseifen und einreiben lassen®,

'8 So zum Beispiel bemerkt Ioannes Chrysostomos: Toodn uév odv »ai hovted #ai delmva,
%ol T0 G Ta PloTivd »ouQov EXET® TOV MOLOUEVOV" dtdaoxrolio 8¢ megl pthocodpiag Tiig dvw
undeuiay ddpmoropévny doav gxétm, G drag avtig €0tw 6 xadg. [...] Tda pév yao frotird,
Bahovelo. Méym nol deimva, el xal dvoyxola, Ouwg ovvexds ywouevoe To oduo EEitnlov
goydletar 1 8¢ Thg Yuyiic Odwaoxaiio, dopmeg dv Emiteivital, TOooOUTE THV deyouéviy
toyvpotégav motel Yuyny (In Joannem Homilia 18.4 : PG 59, 118). Zu den apotropéischen
Inschriften in den romischen Biadern und zur Vorstellung vom Bad als Ort der Gefahr
und des Schadens siehe auch DUNBABIN 33—46.
Zitiert nach I. E. StepHANIS, Tvmxn Awbnxy, in: “Ayiov Neogutov tov ’liyrheiotou
Svyyodappota. Topog B Paphos 1998, 58.9-11; siehe auch die éltere Ausgabe von I. P.
TsikNorouLLos, Kvrowana Tvmwa (Kévroov Emotnuovixdv "Koecvvav. Iyyoi xai Melétou
¢ Kvmowanijs Torogiag 2). Nikosia 1969, 96.5-6.
Zum Verstindnis von Sexualitéit bei Neophytos siehe C. Gararariorou, Eros and Tha-
natos: A Byzantine Hermit’s Conception of Sexuality. BMGS 13 (1989) 95-138, insb.
122-123 zu der hier erwihnten Regel. die aber von der Verfasserin falsch iibersetzt
wurde.
?! Siehe R. Vork, Gesundheitswesen und Wohltitigkeit im Spiegel der byzantinischen
Klostertypika (MBM 28). Miinchen 1983, 225-227.
Zur Autorfrage der Ptochoprodromika sieche W. HORANDNER, Autor oder Genus? Diskus-
sionsbeitrége zur ,,Prodromischen Frage® aus gegebenem Anlaf3. BSI 54 (1993) 314-324
mit der ilteren Bibliographie; zu deren komplexer Literarizitit siehe M. ALeX10U,
The Poverty of Eecriture and the Craft of Writing: Towards a Reappraisal of the Pro-
dromic Poems. BMGS 10 (1986) 1-40 und neulich D. R. RriNscH, Zu den Prooimia von
(Ptocho-)Prodromos I11 und 1V. JOB 51 (2001) 215-223.
2 Ptoch. IV.117-129; zitiert nach H. EipeNeier, Ptochoprodromos. Einfithrung, kritische
Ausgabe, deutsche Ubersetzung, Glossar (Neograeca Medii Aevi 5). Koln 1991, 145-146.
Zu der Stelle siche auch VoLk 184 mit Verweis auf das Pantokrator Typikon.

1¢
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dann konnen die Leser oder Horer diese komische Vignette sehr wohl als
eine verkappte Kritik gegen homoerotische Praktiken in den Klostern in-
terpretieren®.

Hauptséchlich aber ist die Welt des Wassers ein Ort, wo Damonen und
Heilige titig sind*. Die Démonen zielen darauf ab, dem Badenden Schaden
zuzufiigen, wahrend die Heiligen darauf bedacht sind, den Badenden
wiahrend seines Aufenthalts im gefahrlichen Grenzbereich der Néasse zu
beschiitzen. Mehrere Wundersammlungen der frithbyzantinischen Zeit be-
schreiben uns diesen Kampf in den Badeanstalten des ostlichen Romer-
reichs. Von besonderer Bedeutung sind in diesem Zusammenhang die
Wunder jener Heiligen, die als Arzte titig sind, zum Beispiel das Martyrer-
paar Kyros und Johannes, zu deren Ehre im 5. Jahrhundert eine Kirche
und Heilstétte aullerhalb Alexandriens errichtet wurden®. Im 9. Wunder
der Sammlung, die im frithen 7. Jahrhundert verfalit wurde, erfahren wir
von Theodora, der zéankischen Frau des Verwalters der Heilstatte. Sie mul3-
te fiir einige Zeit Béader im Bad der Heilstétte nehmen. Wir horen folgendes
(CyrdohMur. 9.8)27:

Koai hovouévn mistter detvidg: elg TOOTLom YOQ RATAPEQEL QN YRATL, YAoLhdEDt TLIow dMobfoaoa,
TOlG &% TQUATWV Tdxa yuvawelov xgéovowv.”Hv 8¢ xal 1o mtduo dewvdv petd yao to
hovoaoOar totto ovuPéPnrev, EEL0VONG TOV EUTVEMV &L TOVG YPUYQOUVS GEQAS %Ol VAUOTA,
Ote nol TOV Aovouévmv T oopota eVTadi} T E0TIV xal X auvotepa Ti) duayVoeL TOT YouvoTiVIOg
te ol Exhvovtog aipatog.

Und da sie badete, tat sie einen schlimmen Sturz; denn sie fillt nach hinten®, nachdem
sie auf etwas Schleimigem ausgerutscht war, den 6ligen Abreibungen namlich vom

Auf die Stelle hat Gavrarariorou, Eros 123 hingewiesen, diese aber als Indiz fiir das
Badeverbot von Monchen verstanden: zum performativen Humor der Stelle siehe jetzt
M. ArLexiou, Ploys of Performance: Games and Play in the Ptochoprodromic Poems.
DOP 53 (1999) 91-109, insb. 102-105.

Eine Zusammenstellung von solchen Féllen in der frithchristlichen Literatur findet sich
in C. BoxnNER, Demons of the Bath, in: Studies Presented to F. Ll. Griffith. London
1932, 203-208 und DuxBaBiN 34-37.

P. Maravar, Fonction pédagogique de la littérature hagiographique d’un lieu de péle-
rinage: I'exemple des Miracles de Cyr et Jean, in: Hagiographie, cultures et sociétés.
Paris 1981, 383-397.

" N. FErNANDEZ MaRrcos, Los Thaumata de Sofronio. Contribucion al estudio de la incu-
batio cristiana (Consejo Superior de Investigaciones Cientificas. Manuales y Anejos de
Emerita 31). Madrid 1975, 259.3-8. Fiir wichtige Korrekturen zum schlecht iiberliefer-
ten Text siehe W. LAckNER, BZ 73 (1980) 73-77 und J. Durry, Observations on Sophro-
nius” Miracles of Cyrus and John. Jowrnal of Theological Studies n.s. 35 (1984) 71-90.
Die Phrase natapéger 0yuatt des Originals ist problematisch, da das aktive xotagpéoet
nur transitiv verstanden werden kann, withrend der Dativ onypot in keinem versténd-
lichen syntaktischen Zusammenhang steht. Eine Korrektur des xatagéper zu xatapéoe-
ta, die auch die fiir Sophronios typische doppeldaktylische Kadenz herstellen wiirde
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Massieren von Frauen. Ihr Sturz war wirklich schlimm, denn er ereignete sich, nachdem
sie mit dem Baden fertig und aus dem warmen Wasser herausgestiegen war und sich
zum Kaltwasserbecken begeben wollte. Dies ist ndamlich die Zeit, wenn der Korper durch
die Verteilung des erschlaffenden Blutes empfindlich und weich wird.

Es ist interessant zu bemerken, dafl Theodora ihren Unfall wahrend der
Bewegung vom einen zum anderen Becken erleidet. Der anonyme Verfasser
deutet ausdriicklich auf die Gefahr hin, die durch die entspannende Wir-
kung der Nésse wahrend eines solchen Zwischenstadiums innerhalb des
Badevorgangs entstehen kann. Der verletzten und fast ohnméchtigen Frau
erscheint das Martyrerpaar im Traum und gibt ihr Anweisungen, wie sie
die Wunde heilen soll. Dann figt der Verfasser eine letzte Bemerkung hin-
zu (CyrJohMir. 9.11)%:

Kai Movted 8¢ mooodpdowe xehevovot xooacdar, &% dadvov eivar Ty ARV vonoovtec,
vo. #00” OV TQOTOV 1) TOUTWV EmNQELd YEYOVEV, AV TOVTE 0vTol TO Tiig OgQumeiag 0TomaoL
TQOTTALOV.

Weiterhin verordneten die Mértyrer ihr, sie solle wieder baden; denn sie erkannten, dal}
ihr Miflgeschick durch Démonen verursacht worden war. Auf dieselbe Weise also, wie
durch das Bad der Schaden seitens der Damonen zustande kam, wiirden die Heiligen
auch das Siegesdenkmal der Heilung errichten.

Unfall und Heilung werden explizit als ein Kampt zwischen den Damo-
nen und den Mértyrern interpretiert. Insbesondere die medizinische Ana-
logiepraxis, das schadende durch ein heilendes Bad zu ersetzten, hebt die
ambivalente Stellung des Bades als Grenzbereichs klar hervor.

In den oft dunklen, dampfgefiillten Raumen der Bader treten verschie-
dene Zauberer auf und stiften Unruhe, um durch ihre iibernatiirlichen
Krifte leichtglaubige Opfer fiir sich zu gewinnen. Kine solche Episode
erzdahlt uns auf ironische Weise Niketas Choniates. Um die Mitte des
12. Jahrhunderts, wihrend der Regierung Manuels 1. Komnenos, beschét-
tigte sich der kaiserliche Sekretdar Michael Sikidites mit Astrologie und
Zauberel, Praktiken, fiir die sich auch der Kaiser interessierte und die der
Historiker entschieden ablehnte®. Einmal also lief3 Sikidites aus den Warm-

(Durry, Observations 75-76), scheint plausibel. In einer brieflichen Mitteilung schlégt
John Duffy vor, gnynot versuchsweise zu opunypott (,,wegen einer Seife”) zu korrigie-
ren.

# FrrNANDEZ Marcos 259.31-34.

3 Zur moglichen Identifizierung des Michael Sikidites mit dem Schriftsteller Michael
Glykas siehe O. Krustix, Zum Sturz des Theodoros Styppeiotes. JOB 27 (1978) 49-103,
insb. 66-70; zur Magie im 12. Jahrhundert siche M. Tn. Focex, Balsamon on Magic:
From Roman Secular Law to Byzantine Canon Law, in: H. Macuire (Hrsg.). Byzantine
Magic. Washington, D.C. 1995, 99-115. Die Verbindung von Bad und Magie findet sich
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wasserleitungen eines Bades in Konstantinopel schwarze Damonen erschei-
nen, die kreischend die Badenden verfolgten und sie in die nackten Hintern
traten, wihrend die wehrlosen Kunden des Bades um Hilfe schrien und,
indem der eine auf den anderen niedertrampelte, den Schreckensort zu
verlassen versuchten (Hist. 5.8.4)%".

Die Episode mit dem Zauberer Sikidites fithrt uns zu der ersten der zwei
Ifunktionen des Bades als literarischem Motiv in der byzantinischen Lite-
ratur. Das Bad verwandelt sich in einen Ort des Grauens. Diese Funktion
des Raumes Bad konnen wir beispielhaft aus einer Geschichte ablesen, die
uns im 8. Jahrhundert der Kirchenvater Johannes von Damaskus bewahrt
hat (Joh. Dam. De Imag. 111.90)* und die dem fragmentarisch erhaltenen
Werk des Kirchenhistorikers Theodoros Anagnostes aus dem 6. Jahrhun-
dert entnommen ist*. Wihrend der Regierung des Kaisers Anastasios, am
Weihnachtstag des Jahres 498, besuchte ein gewisser Olympios das Bad der
Helenianai, einen der grolen Badkomplexe im frithbyzantinischen Kon-
stantinopel®. Olympios war Anhéinger der Hiresie des alexandrinischen
Diakons Areios, der bekanntlich zur Zeit Konstantins des Groflen die Kon-
substantialitit des Vaters und des Sohnes und die Koeternitat der Heiligen
Dreifaltigkeit geleugnet hatte und vom Ersten Okumenischen Konzil in
Nikaia verdammt worden war. Die Episode lal3t auf sehr deutliche Weise
die Grundziige der mittelalterlichen Erzdhltechnik erkennen. Theodoros
Anagnostes berichtet folgendes™:

auch in anderen Kulturrdumen; siche W. I. RecaN, The Bathhouse at Midnight: An

Historical Survey of Magic and Divination in Russia. Stroud 1999.

Nicetae Choniatae Historia. Recensuit 1. A. VAN Dierex (CFHB 11). Berlin-New York

1975, 149.23-29.

B. KorreR, Die Schriften des Johannes von Damaskos. I11: Contra imaginum calum-

niatores orationes tres (Patristische Texte und Studien 17). Berlin—New York 1975,

182.1-31.

# (. CH. Hansen, Theodoros Anagnostes: Kirchengeschichte (GCS 54). Berlin 1971,

131.12-133.32; zum Verfasser siehe jetzt A. KarrozirLos, BuCavuvol iotoguoi xai

xoovoypdgot. Topog A’ (405 — Tog aimwvag). Athen 1997, 221-224. Die beeindruckende

Geschichte fand in verkiirzter Form ihren Weg auch in die Chronographie des Theo-

phanes (C. D Boor, Theophanis Chronographia. Volumen 1 textum graecum continens.

Lipsiae 1883, 142.12-17).

V. Trrrixocrou, Die Helenianai nebst einigen anderen Besitzungen im Vorfeld des

frithen Konstantinopel, in: H.-G. Brck (Hrsg.), Studien zur Frithgeschichte Konstan-

tinopels (MBM 14). Miinchen 1973, 49-120 und zusammenfassend A. BErGER, Unter-

suchungen zu den Patria Konstantinupoleos (ITOIKIAA BYZANTINA 8). Bonn 1988,

605-606.

° Zitiert nach Korrer 182.4-31; zum historischen Hintergrund der Szene TrirrixocLou
50-51.
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Aafovteg 8¢ adTOV GpoQeiw ol atTd SAPEQOVTES UETEXOULOAY &V ETEQM LOVTQ(M TTQOGKEWEVD
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Ein gewisser Olympios, der neben dem Esel des Euthymios, des Chorfithrers der Aria-
ner, einhertanzte, begab sich zum Bad des Palastes der Helenianai. Er bemerkte dort
beim Masseur eine Gruppe von Badenden, die der heiligen Lehre von der Konsubstan-
tialitat huldigten, und sagte ihnen in genau diesen Worten: ,,Was ist nun endlich die
Dreifaltigkeit? Auf welche Wand ist sie nicht gemalt?” und griff nach seinem Ge-
schlechtsteil und rief laut: ,,Da, ich hab auch eine Dreifaltigkeit!” Die Versammelten
gerieten in solchen Zorn, dal sie iiber ihn herfallen wollten, um ihn zu toten. Aber sie
wurden von Magnos, einem Priester in der Kirche der Heiligen Apostel und weisen
Mann, zurtickgehalten: er sagte zu ihnen, daf3 der Listerer dem Auge der allschauenden
gottlichen Gerechtigkeit, die alles genau registriert, nicht entgehen werde. Aus Ehr-
furcht vor dem frommen Mann lielen jene Leute von ihrem gewalttitigen Treiben ab.
Nachdem Olympios das Bassin mit dem warmen Wasser, wie es tiblich war, besucht
hatte, stieg er heraus, um sich zum Becken des kalten Wassers zu begeben. Dieses Bek-
ken schopft sein Wasser aus jener Quelle, die sich genau unterhalb des Altars der Kirche
des Heiligen Mirtyrers Stephan befindet, die der sich in hohen Amtern auszeichnende
Aurelianos in alten Zeiten erbaut hatte. Daher glaube ich, daf} sich das Wasser der
besonderen Aufsicht Gottes erfreut. Olympios also stieg hinein, sogleich aber stieg er
wieder heraus und schrie: ., Erbarmen, Erbarmen®. Dabei kratzte er sich sein eigenes
Fleisch von den Knochen. Die Anwesenden kamen alle zu ihm gerannt und hielten ihn
fest; sie wickelten ihn in ein Leintuch und legten ihn auf den Boden, da er schon im
Sterben lag. Sie fragten ihn, was geschehen sei, und Olympios antwortete: ., Ich sah
einen weillgekleideten Mann, der zu mir ins Becken trat, mich mit drei Kannen heillen
Wassers tibergof und sagte: ,Lastere nicht!"“. Seine Glaubensgenossen trugen Olympios
auf einer Bahre fort zu einem anderen Bad, das der Kirche der Arianer gehorte. Als sie
aber versuchten, ihm das Leintuch vom Kérper zu entfernen, rissen sie ihm auch sein
ganzes Fleisch ab; auf solche Weise zu Tode gekommen, gab er seinen Geist auf. Dieses
Lreignis wurde nahezu in der ganzen Hauptstadt bekannt.
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Die schreckliche Geschichte ist anhand eines Analogiemusters struktu-
riert, da der Verfasser die Handlung mit Hilfe von narrativen Signalen
organisiert hat, die im Verlauf der Erzihlung als Handlung realisiert wer-
den. Es ist dies die byzantinische Art, Spannung aufzubauen®. Der fromme
Priester kiindigt die gottliche Strafe an, der Erzahler schaltet eine explika-
tive Bemerkung tiber die gottliche Kraft der Stephansquelle ein, der Hei-
lige Stephan tibergie3t dreimal den Léasterer (die dreifache Kraft der Drei-
faltigkeit!), der Tod findet in einem anderen, hiretischen wohlgemerkt, Bad
statt, das Leintuch wird zum Leichentuch. Durch die raffinierte EKrzahl-
technik wird die Welt des Wassers und die Nacktheit des Korpers literarisch
verwertet, um die fiirchterliche Strafe des Héaretikers, der auf vulgire
Weise die Heilige Dreifaltigkeit geschmiht hatte, szenisch zu umrahmen
und ideologisch zu interpretieren.

Besonders eindrucksvoll aufgrund des Grauens, das sie beim Leser her-
vorrufen, sind jene Szenen, wo Herrscher im Bad ermordet werden, genau
in dem Moment, da sie als Menschen wehrlos sind?. Ein solcher Fall ist die
furchtbare Ermordung im Jahr 1034 des Kaisers Romanos I11. Argyros,
des ersten Gatten der purpurgeborenen Prinzessin Zoe®. Der Mord wird
von dem jungen Liebhaber der Kaiserin, Michael dem Paphlagonier, und
seinem intriganten Onkel Johannes Orphanotrophos geplant. Die Episode
wird mit meisterhaften Pinselstrichen von Michael Psellos in seinem Ge-
schichtswerk dargestellt (Chron. 3.26)*. Psellos a6t ein Gefiihl der Span-
nung und des Schreckens im erstickend schwiilen Raum des kaiserlichen
Bades entstehen, indem er das Bad zu einer Theaterbithne umgestaltet, auf
der die verschiedenen Charaktere mit dem Verfasser als ..Regisseur” ihre
Rollen spielen, eine von Psellos 6fters angewandte Erzihltechnik*. Der

" Fiir eine detaillierte Analyse solcher Erzihlstrukturen siehe P. A. Acaprros, Mortuary
Typology in the Lives of Saints: Michael the Synkellos and Stephen the Younger, in:
P. Oporico — P. A. Acarrros (Hrsg.). La vie des saints a Byzance: genre littéraire ou
biographie historique? Actes du deuxiéme colloque international sur la littérature by-
zantine, Paris, juin 2002 (Dossiers Byzantins 4) Paris 2004, 103-135.

7 Zum Motiv siehe D. R. ReixscH, Der Tod des Kaisers: Beobachtungen zu literarischen

Darstellungen des Sterbens byzantinischer Herrscher. Rechishistorisches Jowrnal 13

(1994) 247270 und P. A. Acapr1ros, ‘O hoyoteyvinog 0Odvotog t@v Ex0o@mv oty «Avtofoyoa-

¢l o0 Nuendogov Bheupidn. Hell 48 (1998) 29-46.

Zu den medizinischen Aspekten des Todes von Romanos (Vergiftung, Erdrosselung)

siehe VoLK, Der medizinische Inhalt (wie oben Anm. 16) 382-389.

Michele Psello: Imperatori di Bisanzio (Cronografia). Introduzione di D. DtL Corno,

testo critico a cura di S. IMpPELLIZZERI, commento di U. Criscvoro, traduzione di S.

RoxcHEY. Vicenza 1984, Bd. I, 110-112.

Zur ,.dramatischen” Behandlung der Geschichte, zur ., Theatralitat” und der ,theatra-

lischen® Terminologie bei Psellos siehe W. PUCHNER, @gatooloyirnég maQatnenoels o€
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Leser beobachtet fast als Zuschauer, wie die Morder den alten und kranken
Herrscher erdrosseln, als er sich, nachdem er sich gewaschen hatte, im
lauwarmen Wasser eines kleinen Schwimmbeckens entspannt. Die ganze
Episode umfalit zwei Druckseiten. Der Mord an Romanos wird auch in der
Chronographie des Johannes Skylitzes erwahnt, allerdings in einer knappen
und faktisch trockenen Darstellung von fiinf Zeilen*'. Der Vergleich der
zwei Szenen zeigt, wie bei Psellos das Bad in seiner rdaumlichen Funktion
literarisch ausgewertet wurde, um so das besondere Grauen eines Todes im
Wasser zu inszenieren und Kritik an den Mérdern zu tiben.

Das Grauen jedoch bestimmt nur die eine der zwei literarischen Funk-
tionen des Bades. Am Gegenpol des Grauens befindet sich die Wonne, die
der Genuf} des Badens dem Menschen bereitet. Diese Wonne, ein Ergebnis
der Reinigung und der Entspannung des Korpers, driicken auf geistreich
antikisierende Weise viele Epigramme der frithbyzantinischen Zeit aus,
oft als Inschriften fiir Badeanstalten verfait*. Aber auch im 11. Jahrhun-
dert rithmt der Richter und Dichter Christophoros Mitylenaios in einem
kurzen Gedicht die transformierenden Qualitaten des wonnigen Bades
(Epigr. 53)*.

In jenen Stunden aber der korperlichen Reinigung in der Welt des Was-
sers, wo, wie schon ausgefihrt, der Mensch wehrlos ist, erscheint der beson-
ders eigensinnige und allméchtige Damon Eros. Auch fiir die Byzantiner
ist das Bad der Raum schlechthin, in dem das Liebesverlangen aufbliiht
und die Liiste des Fleisches freien Lauf finden*.

BuCavtivovg totogloypddous: “H mepimtwon tov Muxanh WelhoU. Kmornuovixn Kretnoida
tijc Pidocopuxiic Zyolijc tov Havemornuiov ’AOnvav 31 (1996-1997) 283-329 und A. Kar-
roziLos, The Narrative Function of Theatrical Imagery in Michael Psellos, in: S.
Kakramanis — A, Marxkorouros — I. Mavromatis (Hrsg.), EvOvunoig Nwohrdov M.
IMavoywwtdxn. Herakleion 2000, 303-310.

Toannis Scylitzae Synopsis Historiarum. Editio princeps. Recensuit 1. THurN (CFHB 5).
Berlin-New York 1973, 390.90-95. Die Szene wird auf pragmatische Weise in der Ma-
drider Handschrift des Skylitzes dargestellt; siche A. Graar — M. MANOUSSACAS,
L’illustration du manuscrit de Skylitzés de la Bibliotheque Nationale de Madrid
(Bibliotheque de Ulnstitul Hellénique d Etudes Byzantines el Post-byzantines de Venise 10).
Venedig 1979, pl. XXXVTI (f. 206v).

2 Anth.Pal. 9.605-640, 680, 783784, 814-815; dazu siche DUNBABIN (wie oben Anm. 17)
12-32.

E. Kurtz, Die Gedichte des Christophoros Mitylenaios. Leipzig 1903, 32.

In der romischen Kaiserzeit wird diese Perspektive besonders stark thematisiert (Sene-
ca epist. 86.4, Martial carm. 1.62 und 3.72, Ovid Ars amat. 1.253-258) und findet sogar
in den niederen Schichten der Gesellschaft ihren Widerhall (vgl. die Grabinschrift C1L
VI, 15258: balnea, vina, Venus corrumperunt nostra corpora, sed vitam faciunt). Schrecken
und Lust im Bad hat, um ein modernes Beispiel zu erwithnen, Alfred Hitchcock in der
bertihmten Badeszene seines Thrillers Psycho (1960) meisterhaft verbunden.

n
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Vor allem in den uns erhaltenen Romanen aus mittel- und spéatbyzan-
tinischer Zeit wandelt sich das Bad in ein magisches Gebaude, das die
Liebenden lockt, ihre Korper zu entdecken. Der hochsprachliche Roman
Hysmine und Hysminias des Eumathios Makrembolites aus dem 12. Jahr-
hundert spielt in einem exotisch antiken Milieu*’. Nachdem der ,,in rebus
eroticis” unerfahrene Hysminias vom Gott Eros gezwungen wird, sich in
die reizende Hysmine zu verlieben, sieht er eine Reihe von sechs Traumen.
Der dritte Traum spielt sich in einem Bad ab. Es erzihlt Hysminias selbst
(H&H 5.1.3-4)":

‘O 8¢ T avtdv Ohov Paraveiov Ednuoveynoe xai wot tHv “Youivny cuvéhovoe zal maoog
gowTtinag EEenévmoe ydoutag el TO 0Tiifog Tiig 20eNg MOV HOL TO O0TOUE CUVEQQOPE TOIG
000001 ddxvov, Tolg yeiheow Expvldv xal T Yhmoon uetafifdlov elg thv Yoy Tov Aotdv:
G a0’ 1) xdon megl TOV Euov dvtémoarte todynhov. Katl 0éhwv mailewv Eomtinde TO AovtQov
gEemiQWoe” %ol Ue XATAOWPNOOS %Ol TEYVIXMDG AOTOXCUUOTOOOS TOVS WOOTOVS Tiig ®OoNg
%QOLVOUG WOl TaQETyE YAurdlovtag olg T@ otopatt maQadéuevog Thg YPuyxfs uot to xadua
HATEYVYE, PUYOAV OOV TNYALOY YAVRUTEQOY %Al VEXTOQOG, #OL TENOG TATS AAMAMY OAEVOLG
NUAG RATEXOLULOEY .

Wieder ein anderer Traum schuf ein ganzes Bad und lief Hysmine mit mir zusammen
baden und gol} alle erotischen Reize tiber uns aus: um die Brust des Médchens herum
nihte er meinen Mund, der mit den Zihnen liebkoste, mit den Lippen sog und mit der
Zunge den Lotos in die Seele iiberfiihrte, lauter Dinge, die das Médchen seinerseits mit
meinem Hals machte. Und da der Traum Liebesspiele spielen wollte, erhohte er die
Temperatur im Bad: er machte mich durstig und erhitzte mich kunstgerecht und reich-
te mir die Briiste des Midchens als siille Quellen dar: diese bot er meinem Mund an und
kithlte damit die Hitze meiner Seele, indem er kiithle Lust hervorsprudeln lie}, siiller
noch als Nektar, und schlieflich lief er uns in den Armen voneinander schlafen?’.

Ich mochte auf die Bemerkung des Erzahlers tiber die steigende Tem-
peratur im Bad hinweisen. Einerseits entspricht sie genau den Befiirchtun-
gen des Einsiedlers Neophytos, dal im Bad Feuer dem Feuer hinzugefiigt
wird. Andererseits ist die Metapher des Feuers eines der verbreitetsten
Bilder in der Weltliteratur, um das Verliebtsein zu beschreiben. Sehr oft

=

? Siehe jetzt 1. NiLsson, Erotic Pathos, Rhetorical Pleasure: Narrative Technique and
Mimesis in Eumathios Makrembolites” Hysmine & Hysminias (Acta Universitatis Upsa-
liensis. Studia Byzantina Upsaliensia 7). Uppsala 2001 mit der dlteren Bibliographie.
M. Marcovich, Eustathii Macrembolitae De Hysmines et Hysminiae amoribus libri XI.
Stutgardiae et Lipsiae 2001, 51-52; siehe auch F. Coxca, Il romanzo bizantino del XII
secolo: Teodoro Prodromo, Niceta Eugeniano, llustazio Macrembolita, Costantino Ma-
nasse. Torino 1994, 562-564.

T Mit geringfiigigen Anderungen zitiert nach K. PrepeLITs, Eustathios Makrembolites:
Hysmine und Hysminias (Bibiliothek der griechischen Literatur 29). Stuttgart 1989,
115.
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wird das erotische Verlangen als Erwarmung und entsprechend als Erkran-
kung angesehen, wiahrend der sexuelle Genul} als Kithlung und entspre-
chend als Heilung verstanden wird*®. Da nun das Bad der Welt des Wassers
angehort — und Wasser sowohl warm wie auch kalt sein kann — wird es von
Makrembolites im phantastischen Grenzbereich des Traums eingesetzt, um
.kunstgerecht” (texyvindg) die Gegensitze raumlich in sich zu vereinen®.
Im Roman des Makrembolites wird zwar dem Bad eine wichtige the-
matische und narrative Funktion eingerdumt, als Gebdude aber wird es
nicht beschrieben. Dagegen nimmt das Bad in den volkssprachlichen Ro-
manen der Palaiologenzeit auch als Gebédude eine zentrale Stellung inner-
halb der Erzahlung ein. In der anonymen Achilleis aus dem 14. Jahrhun-
dert™ errichtet der Vater der jungen Prinzessin Polyxena einen Garten,
damit seine Tochter dort sorglos und beschiitzt leben kann. Die architek-
tonischen Elemente des Gartens werden der Reihe nach beschrieben®: eine
grolle Mauer mit eisernen Pforten, der Garten selbst mit prachtigen Béu-
men und Blumen, ein Brunnen mit einem mosaik-bedeckten Becken, ein

¥ Fir das 12. Jh. sei auf das Gedicht Eig tov éowta aus der Sammlung des Manganeios-
Prodromos hingewiesen (korrigierter Text in I. D. PoLemis, Hell 44 (1994) 357-364, zu
beniitzen mit den Bemerkungen von M. J. JerrrEys, Hell 45 (1995) 357-359): dazu
siehe C. CuraNg, Metamorphosen des Eros: Liebesdarstellung und Liebesdiskurs in der
byzantinischen Literatur der Komnenenzeit, in: P. A. Acapriros — D. R. ReiNscH (Hrsg.),
Der Roman im Byzanz der Komnenenzeit. Ein internationales Symposium, Berlin,
April 1998 (Meletemata 8). Frankfurt a.M. 2000, 25-54, insb. 34-39.

Zum Traum als Grenzbereich in den Romanen der Komnenenzeit siche S. MACALISTER,
Dreams and Suicides: The Greek Novel from Antiquity to the Byzantine Empire. Lon-
don—New York 1996, 115-152.

Neueste kritische Ausgabe von O. L. Sumitn §, The Byzantine Achilleid: The Naples
Version. Introduction, Critical Edition and Commentary. Edited and Prepared for
Publication by P. A. Acapiros and K. Hunr (WBS 21). Wien 1999, nach der auch im
folgenden zitiert wird; siehe auch die auf der Basis von Hesseling revidierte Ausgabe
von C. CuraNE, Romanzi cavallereschi bizantini: Callimaco e Crisorroe — Beltandro e
Crisanza — Storia di Achille — Florio e Platziaflore — Storia di Apollonio di Tiro — Favo-
la consolatoria sulla Cattiva e la Buona Sorte. Torino 1995, 307-443.

Zum Garten als locus amoris in den Romanen siehe A. LittLEwoobd, Romantic Paradi-
ses: The Role of the Garden in the Byzantine Romance. BMG/S 5 (1979) 95-114 und
CH. BARBER, Reading the Garden in Byzantium: Nature and Sexuality, BMG/S 16 (1992)
1-19. Fiir eine weitere Behandlung der Thematik in der persischen Literatur siehe W.
L. Haxxaway, Paradise on Karth: The Terrestrial Garden in Persian Literature, in: .
B. MacpouGaLL — R. ErriNaHAUSEN (Hrsg.), The Islamic Garden (Dumbarton Oaks Col-
loquiwm on the History of Landscape Architecture 4). Washington, D.C. 1976, 41-67; fur
das westliche Mittelalter siehe die Beitrdge von N. MILLER, J. V. FLEMING und D. Pragr-
saLL in: K. B. MacpovcaLL (Hrsg.), Medieval Gardens (Dumbarton Oaks Colloquium on
the History of Landscape Architecture 9). Washington, D.C. 1986.
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goldener Platanenbaum mit mechanischen Singvogeln, ein luxurioses Bett
und das Bad, das von Polyxenas Mutter errichtet wurde. Das Bad wird
ausdriicklich als erotisch und schon® charakterisiert (Achil. N 832:
gowtnov #ai deaiov). Uberhaupt ist der Garten ,,Sitz der Grazien, Lager
des Eros, Haus der Liebe und Rastort des Verlangens® (4dchil. N 818-819:
"Ede Xagitwv oxfvouayv, £de natovva "Kowtmv | xal tiig dydmng olxnuov xoi
dvamavolg tod wobov). Diese erfrischende Oase wird von der Welt der Ge-
wisser belebt und semantisch als sexuell geladen signalisiert™. Achilles
besucht Polyxena zum dritten Mal; nachdem die zwei Verliebten Ver-
lobungsgeschenke ausgetauscht haben, legen sie sich auf ein Blumenbeet
neben dem Bad und, wie der Dichter erzihlt, ,erfiillen sie den Eros mit viel
Verlangen® (Achil. N 1334: nol petd mo0ov 1ol mOAOD EMANQWOOV TOV
gomv)?,

Jedoch das eindrucksvollste unter den erotischen Bédern ist jenes im
Roman Kallimachos und Chrysorrhoe aus dem frithen 14. Jahrhundert™.
Der anonyme Dichter verwendet die Welt der Mérchen, um Handlung,
Raum und Zeit seiner Erzdhlung als Utopie aufzubauen. Das Protagoni-
stenpaar trifft sich unter wundersamen Umstéinden in der Burg eines
schreckenerregenden Drachen. Prinz Kallimachos erblickt zum ersten Mal
die schone Prinzessin Chrysorrhoe, wie sie nackt an ihren blonden Haaren
unter dem gewolbten Dach im Schlafgemach des Drachen héngt. Thr Kor-
per ist von Blut bedeckt, weil sie der bose Drache jeden Abend, bevor er
sich zum Schlafen legt, auspeitscht. Kallimachos totet den Drachen und
befreit Chrysorrhoe. Die zwei jungen Leute verlieben sich unter dem schiit-
zenden Blick des allmachtigen Konigs Kros und schworen einander ewige
Liebe. Dann begeben sie sich in das luxuriose und exotisch ausgestattete
Bad der Burg. Das Bad ist von einer goldenen Kuppel bedeckt; es wird von
Tiiren aus arabischen und indischen aromatischen Holzern beschiitzt; die

2 Zum Garten der Achilleis siehe Syira, Achilleid 109-110.

IFir die Verbindung Bad und Eros in der mittelalterlichen persischen Literatur siehe
den poetischen Roman Chosrou und Schirin von Nizami (12. Jh.), wo der junge Prinz
die Prinzessin nackt beim Baden erblickt (N1zami, Chosrou und Schirin. Ubertragung
aus dem Persischen von. J. C. BURGEL. Ziirich 1980, 48-56); diese berithmte Szene wur-
de des ofteren von den persischen Miniaturisten gemalt; sieche WELCH (wie oben Anm.
15) 83 (British Library, Cod. Orient. 2265 [A.D. 1539-1543]) und P. CHELKOWSKI, Mirror
of the Invisible World: Tales from the Khamseh of Nizami. New York 1975, 26 (Metro-
politan Museum of Art [A.D. 1524-1525]).

Letzte kritische Ausgabe von M. Picnarp, Le roman de Callimaque et Chrysorrhoé.
Paris 1956; bearbeiteter Text mit italienischer Ubersetzung und Anmerkungen in
Curaxe, Romanzi 45-213.
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Wiénde des eigentlichen Baderaums sind mit Zauberspiegeln verhangt, die
sich vom Dampf nicht triben. Der Dichter erzihlt uns folgendes (Kd&C
768-796)":

o

S

Meta yobv dhha ta molha T@V EomToyaQitmy,

o0 pavhdver puowmmds EQwTixnt) ®aQdia,

gogPnoav elg TO hovtdv, Ehovodnoav Exeivol.

Kai 100 hovtoot tdg Ndovag %ol Tag &v ToVT YGQEls

N YAdooa uovn duvetar tig "Adoditng Aéyewv:

yel & avOowmivn xai Ovnti xai xdhapog &v TavTy

Méyewv nal yodidery 100vag Tooovtag ovx toyvoeL,

Omwg Tiig »0ENG TAG TANYAS EUdAaO0EY ERETVOG

70l 5QOOLOUOV BITOQENTOV &% TMV UOADTWV EYEV

7ol YAUraouov ol 80ootopdv &% dnudtmv eiyev

20l ®0QOV 0V EAGUPave TOV NOOVAV Tijg ndENGC.
“Voxoig tov wobov dnvovow dewols, PoixwdeoTdTols
Eumpoobev eig tov "Howtav, Tov ¢pofiegov dvvaotny.

"Epheme Prémawv 1dovilg puMLOV YAurdv gTiya,

1o, TL nal YAROTEQOV TTAVTOV TMV YAURVTEQWYV.

‘0 Xgovog, G gig 10 AovtQov &xdonoay dméow,

0ide — v GvéndpeaoTov, drho TL TEAYUA — WOVOC.
v Xovoopoony tij xaljj Kallijuayog o véog
TOVPADOL, CUVEVPQAVOVTAL XAl YAIQOVVTOL EVIGUA.

Kai Xdoureg ¢dovhevoay td tijg Umnoeoiag

%ol ovuvehovoOnoov Exel uetd Tiig xdong tote:

»al Tag owtoydortag dmag EEe0aupnom.

Tig yoUv nai mwotamy) yYADOOoA TV YAQLv €lmy);

Ovdeig Tooovtag xaLtog dmagldunoel Aéywv:

AMG TGRS ETuyeY glg TO AoVTQOV ExETVOV

oltwg 1O oOue TAVTEQTVOV glg ToD houTEoD TV YAQLV.

ANV peydny Hooviv xai Eévny <vd> eldec 16te

ODUOL %Ol YOQ TTOVEVYEVOV ROl ®QUOTOAMONG 0AQRA

TV xGEWV %ol TV NO0VIV €5 TO hovTEOV avEdveLy.

Nach vielen anderen anmutsvollen Worten der Liebe,

die ein verliebtes Herz auf natiirliche Weise erlernt,
betraten die beiden das Bad und badeten gemeinsam!

Die Wonne und die Anmut jenes Bades

konnte wohl nur der Mund der Aphrodite beschreiben;

eine Feder, gefithrt von menschlicher und sterblicher Hand,
hitte keine Kraft all diese Wonnen niederzuschreiben.

Wie hat der Prinz die Wunden des Midchens massiert!

Die textkritisch problematische Stelle wird nach Acariros, Narrative Structure (wie
oben Anm. 6) 111-112 zitiert. Die in der Handschrift mit roter Tinte geschriebenen
Rubriken (K& C' 779780, 785-786) werden kursiv gedruckt. Zur literarischen Funktion
der Rubriken in den Romanen sieche P. A. Acariros — O. L. SmiTH, Scribes and Manu-
scripts of Byzantine Vernacular Romances: Palaeographical Facts and Editorial Im-
plications. Hell 44 (1994) 61-80.
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Lir holte sich unaussprechliche Erquickung aus den Striemen,

er holte sich Erquickung und Siile aus den Kiissen,

er konnte sich am Genulf} des wonnigen Madchens nicht séttigen.
Durch mdéichtige und fiirchterliche Kide binden sie ihre Liebe
vor Eros, dem schreckenerregenden Herrscher.

Er sah; und sehend pfliickte er die siilen Trauben der Wonne,

das Siileste vom Stflen, wie ich schon sagte.

Die Zeit allein weill nur was die beiden

im Bad genossen — eine unbeschreiblich wundersame Freude!
Die schone Chrysorrhoe und der junge Kallimachos gemeinsam
geniefen sie, erfreuen sich und ergitzen sich aneinander!

Die Grazien selbst brachten ihre Dienste dar

und badeten damals mit dem Méadchen an jenem Ort;

jeder mul} diese Liebesanmut bestaunen.

Wer nun und welche Zunge wird diesen Reiz beschreiben?

Keiner wird in der Lage sein, so viele Reize aufzuzihlen;

es geschah néamlich mehrmals in jenem Bad,

daB der Korper durch des Bades Anmut wunderschon wurde.

Man konnte damals eine erstaunliche Wonne erblicken,

denn ein edler Korper und eine kristallklare Haut

mehren im Bad ihren Reiz und ihre wonnige Anmut.

Diese phantastische Liebesszene vereint mehrere loci communes der
Badmotivik, um die Funktion des Bades als Ortes der sexuellen Wonne
hervorzuheben. Das Protagonistenpaar ist auf natiurliche Weise (¢pvowmdg)
kundig des Eros und seiner Liebesgrazien; der junge Prinz tibernimmt die
Rolle des Arztes, die Prinzessin wird zur Patientin; er wird zum Giértner,
sie zum Garten; beide sind schlieBlich Kunden der Grazien, die als eigent-
liche Bademeisterinnen auftreten®. Das Bad der Drachenburg — ein abge-
trennter Ort innerhalb eines ohnehin fremden und feindlichen Ortes — ver-
wandelt sich zum privaten Hochzeitsgemach der beiden Liebhaber, deren
Korper durch das wonnige Bad geheilt und somit verwandelt werden. Zwar
weill nur die Zeit, was sich im Bad abspielte, aber dem Dichter gelingt es,
durch seine narrativen Interventionen den Leser als Beobachter hinter die
Zauberspiegel zu setzen.

Die Erzahltechnik in der Episode des badenden Liebespaares — dreitei-
liges Ritualschema, signalartige Kommentare, rituelle Handlung, Ande-
rung des Anfangszustands der Initianten — und die eingearbeitete erotische
Motivik heben die Funktion des Bades als Ort der Wonne klar hervor. Es
handelt sich aber um dieselbe Erzahltechnik, mit welcher Theodoros Ana-

% Fiir eine detailliertere Analyse siehe P. A. Acariros, The Erotic Bath in the Byzantine
Vernacular Romance Kallimachos and Chrysorrhoe. Classica et Mediaevalia 41 (1990)

257-273.
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gnostes die Episode des Héretikers Olympios gestaltet hat, um mit der
Einarbeitung hagiographischer Motivik das Bad als Ort des Grauens dar-
zustellen. Die literarische Wertung eines Motivs tritt also in dem Moment
ein, wo in einem Text einem Gegenstand eine spezifische Funktion und
somit ein eigentlicher Sinn verliehen wird.

Wir konnen hier zu einem Abschlull kommen. Grauen und Wonne bil-
den ein Paar von gegensitzlichen Konzeptionen, welche die motivischen
Funktionen des Bades in der byzantinischen Literatur bestimmen. Diese
bipolare, fast manichéische, Dimension des Bades steht im Einklang mit
dem idealen byzantinischen Weltbild, das durch dhnliche antithetische
Symmetrien organisiert ist””, auch wenn das christliche Dogma solche dua-
listische Konzepte offiziell nicht zulaf3t*®. Kin solches Paar von eng mitein-
ander verbundenen konkreten Vorstellungen. die den byzantinischen Kos-
mos ideologisch strukturieren, sind der basileus und der tyrannos als Aus-
druck der positiven und negativen Auswirkung der Staatsmacht™. Ein
anderes Paar, diesmal von abstrakten gegensatzlichen Vorstellungen, sind
. Ordnung” (edtofia) und ,,Unordnung” (dtagia): Die hierarchische Ord-
nung des Himmels und der himmlischen Heerscharen steht dem anarchi-
schen Chaos der Holle und der teuflischen Méchte gegeniiber®, die regungs-
lose Monarchie des Kaisertums der Rhomier steht der rastlosen Polyarchie
der barbarischen Nationen gegeniiber®, die eine wahre Orthodoxie steht
den zahlreichen falschen Héresien gegeniiber®. Ein drittes Paar verbindet

T Zur Antithese als ideologischem Konzept der Byzantiner und zu seiner Manifestation
in Literatur und Kunst siehe H. Macuire, Art and Eloquence in Byzantium. Princeton
1981, 53-83 und H. HuxcEeRr, Die Anthithese: Zur Verbreitung einer Denkschablone in
der byzantinischen Literatur. ZRVI 23 (1984) 9-29 (nachgedruckt in idem, EPIDOSIS.
Gesammelte Schriften zur byzantinischen Geistes- und Kulturgeschichte. Miinchen
1989, Nr. VII).

Zum Problem dualistischer Konzepte im Falle der Kirchengeschichte des Kusebios

siche M. Goprcke, Geschichte als Mythos: Eusebs ., Kirchengeschichte® (Europdische

Hochschulschriften. Reihe XXIII: Theologie 307). Frankfurt a.M. 1987, 100-144.

Siehe P. A. Acaritos, ‘H eizéva tod avtorpdroga Baowkeiov A’ ot dprhopaxedovint

voaupoateio 867-959, Hell 40 (1989) 285-322, insh. 313-315 zur Portritierung Michaels

I11I. und Basileios’ 1. in der Vita Basilii.

. Maxco, Byzantium: The Empire of New Rome. London 1980, 151-165.

" H. HuxcER, Reich der Neuen Mitte. Der christliche Geist der byzantinischen Kultur.
Graz—Wien—Kaoln 1965, 37-107 (iiberarbeitete Fassung gedruckt in Epidosis Nr. XX,
insbes. 26-49): H. AurwEILER, L’idéologie politique de I'empire byzantin. Paris 1975,
9-24.

%2 H.-G. Brck, Das byzantinische Jahrtausend. Miinchen 1978, 87-108; siehe auch die
brilliante Behandlung von M. Tu. FoceN, Die Enteignung der Wahrsager: Studien
zum kaiserlichen Wissensmonopol in der Spatantike. Frankfurt a.M. 1993, 222-321 zur
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die gegensitzlichen Vorstellungen von Wunder und Magie: Dieselbe Hand-
lung wird im ersten Fall als heilwirkend, im zweiten Fall als schadenbrin-
gend betrachtet®. Dieses ideale Bild der fest plazierten Gegensitze inner-
halb der byzantinischen Kultur entspringt einer gesellschaftlichen Realitit,
die ideologisch bedingt ist, und entspricht gleichzeitig einer kiinstlerischen
Realitét, die dsthetisch geformt ist. Somit drickt dieses Idealbild die zwei
Seiten derselben kulturellen Miinze aus, genauso wie Grauen und Wonne
die gegensitzlich komplementiaren Funktionen des Bades in der byzantini-
schen Literatur zum Ausdruck bringen.

Intwicklung der Polaritdt ,wahres vs. falsches Wissen® vom spéaten dritten bis zum
frithen finften Jahrhundert in Bezug auf die kaiserliche Gesetzgebung zu Astrologie
und den okkulten Kiinsten.

% Dazu A. P. Kazupax, Holy and Unholy Miracle Workers, in: MaGuIRE, Byzantine Magic
(wie oben Anm. 30) 73-82.






